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Résumé :

La mondialisation sur le plan culturel apparait czgrun universel uniformisant
qui absorbe, voire dissout toute différence. Sdmgpulsion de I'économie néolibérale
elle va tenter d’homogénéiser les différentes itlEstsuivant le modele occidental,
entrainant de formidables réactions des culturesan@es de disparition. Ces réactions
identitaires sont de deux ordres :zElotistequi est belliqueuse et pouvant se muer en
terrorisme et hérodiniste qui est pacifiste et essentiellement adaptattice analyse
phénoménologique d’'un certain vécu culturel africata présenter une entreprise
ethniciste d’acculturation comme réponse a liraidn de la méga-culture de la
mondialisation. Cette réaction identitaire plut@taptatrice désignéaationalisme-
ethniciste va apparaitre comme un apport précieux au padfetmondialiste du fait
gu’elle propose une cosmo-citoyenneté flexible,stiite en rupture avec les postures
nationalistes-sentimentales et mondialistes-instniaies.

Mots clés: culture; mondialisation ; nationalisme-ethnieist repli identitaire ;
acculturation.

Abstract :

From a cultural point of view, is emerging as aversal uniformity which
absorbs or dissolves any difference. Under the teoosf neoliberal economics
Globalization attempts to homogenize different ti&ss following the Western model,
resulting in tremendous reactions from endangeretiures. These reactions of
identities are of two kinds: theealot,which is belligerent and can turn into terrorism
and theHerodian which is essentially pacifist and adaptive. A pdmenological
analysis of an authentic African cultural experemresents an ethnicist acculturation
attempt in a bid to irradiate the mega-culture ¢db@lization. This identity reaction
which is rather adaptive, known as ethnicist-natism, will appear as a valuable
contribution to the global justice project in so &s it provides a cosmopolitan flexible
citizenship, built out of the postures of sentinadmiationalism and the instrumental-
globalization.

Keywords : culture; globalization ; ethnicist-nationalisidentities; acculturation.
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INTRODUCTION

Ma communication fait suite & une conférence dééven 2005 dans un
amphi de la faculté de médecine de I'UniversiténBaoseph. J'étais doctorant
dans cette université, et j'intervenais dans leeakline réflexion sur les avatars
de laWestern wayf life, organisée par le club Mosaica

Mon papier imaginait suivant une vision parodiéeSaémghor, un marché
mondial ou les cultures seront la principale mandmse. Dans ce « rendez-vous
du donner et du recevoir » (Senghor 1977), le®wdifftes entités culturelles de
’humanité troqueront tout ce qu’elles ont de sfig¢aes. Cette vision onirique
ou les différences s'échangeront pacifiquement dangrand marché de valeur
nous a semblé séduire, mais il n'en était rien. I€aulture occidentale s'est
muée en méga-culture, culturicide sous I'effet'idgpErialisme économique en
ceuvre dans la mondialisation. La culture occidental laWestern wayof life
va tenter d'éroder les autres cultures en s'impogaiversellement par la
marchandisation. Des lors au lieu d'un marché ioaefdes valeurs, on va
assister a un marché conflictuel ou la loi de f&ffdes cultures dont les
industries sont les plus compétitives vont foroeleux imposer la demande des
autres, en reléguant leurs cultures ou ce qulieste a un simple folklore.

Cette négation radicale de la pertinence des diifggs culturelles dans la
mondialisation, par la méga-culture occidental@r@oquer des réactions de la
part des cultures humiliées qui s'avereront étitedemgereuse (terrorisme), soit
adaptatrice (le nationalisme-ethniciste). Commentagissent les cultures
africaines? Notre papier, en faisant une analysenqinénologique du vécu
culturel africain aujourd’hui en face de I'impéigahe culturel occidental issu de
la mondialisation, va constater une réaction aygeé qui allie le
traditionalisme au « modernisme-possible €ette construction néo-clanique
issue de cette combinaison hétéroclite peut-elldosmer une identité plurielle
et construire une société post moderne qui dépbgpposition tradition-
modernité ? En quoi cette piste tracée peut-ete @t apport précieux au projet
altermondialiste? Un tour superficiel dans les dédales de la mdiadton va
nous permettre de comprendre les raisons de latraotisn d’'un champ
conflictuel entre la culture occidentale et lestunals dites périphériques (). La
présentation de ce champ conflictuel entre cidilisa « centrale » et
civilisations « périphériques » du monde, permetti@axposer les différents
replis identitaires conséquents de ce conflit (Uxp réponse africaniste, le
« nationalisme ethniciste », inscrit dans une wigiérodiniste,va se présenter
comme unecosmo-citoyennetéiexible construite en rupture avec les postures
nationalistes et mondialistes (l11).
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- MONDIALISATION ET CULTURE
1. La mondialisation un communisme réitératif

La mondialisation, dans une approche géographigideelogique, peut
se résumer comme la notion d'un monde qui s'unfindage d’un village
planétaire en construction. La fin de la guerre froide s’astompagné des
modifications notables dans les relations entrésE@n a assisté a d’'importants
progres dans le domaine des communications et didanologie; de la
restructuration du capitalisme mondial, du rélepprédérant des institutions
financiéres internationales et de I'omniprésenceledes représentants. Leurs
capitaux et leurs idées accompagnent les changsndest modes de vie des
individus et des sociétés. Ces bouleversementsigo@$ ont crée de nouvelles
conditions de proximité et méme de quasi-intimitécades mondes extérieurs
naguere lointains. C’est I'ére du modéle unique.

Cette mutation visant ’'homogénéisation du mondesintlonc pas « La
fin de I'histoire » référence faite a Fukuyama, snail contraire le début d’une
nouvelle ére, dont le terme anglajkbalization semble mieux nommer le
phénomene. La mondialisation-globalization est une « mondialisation
intégrale»" (Guillou, 2005 : 24). Puisqu'il y a plus d'alternats a I'«offensive
néolibérale» pour parler comme Samir Amin (1993), I'apparitidun monde
unipolaire, «wne mondialité> se dessine aisément. Et pour Fukuyama, cette
dynamique « possede un énorme pouvoir d’homogédiariset d’assimilation»
(Fukuyama 1992 : 137)C’est un universel uniformisant qui absorbe voire
dissout toute différence et se caractérise pardi§gence d'un nouveau modele
de systéme mondial que nous préférons appalemmunisme réitératif.

Le communisme réitératif : qu’est-ce que cela véiueé ? La question
mérite d’étre posée, tant est grande la tentatiombiller de vétements neufs des
concepts déja existant pour leur donner ainsi Bappce d’'une nouveautée. C’est
un communisme de type nouveau qui ne procéde pasngaloi surplombante
en «communisant » simplement par le haut, mais pae sorte
d’'« osmosisation », c’est-a-dire une dilution degités plus concentrées, a
travers les membranes-tamis de I'économique, diique# et du culturel. Le
communisme est certes en déliquescence, mais skescmentaux hantent
encore notre monde : c’est pourquoi on croit torgoau progres, a uhappy
end, d’ou l'idolatrie de l'universel. En effet, le commisme subjugué par le
slogan« prolétaires de tous les pays unissez-vous!cherché a réaliser une
union mondiale des ouvriers. Cette union qui vaéséler étre une dictature du
prolétariat, va tenter de gommer les différences tavers de la structure
politique communiste fortement centralisée. Suivéat méme schéma, la
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mondialisation voulant dépasser le national au iprafune virtualité
supranationale va provoquer finalement une dictatnondiale du capital, qui
donne a voir en substance une pensée globale oueedduniformisation a tous
les niveaux.

Sur le plan culturel, la mondialisation va donegdailu monde un espace
unique, qui aurait di permettre le rapprochemestalltures. Cependant, si la
technique et l'organisation économique sont degefms d’unification du
monde, les valeurs culturelles, les identités quancelles s’opposent et
s’affrontent a cause de ce désir hégémonique quibleeétre le vaeu secret de la
culture occidentale, m0 sa matrice technoéconomitjgeculture occidentale
devenue instrumentale, va chercher a s'imposeraatres, exacerbant ainsi les
conflits entre les différentes civilisations du rden

2. Construction d’un champ conflictuel entre culture
instrumentale et culture sentimentale

Au rendez-vous du donner et du recev8ienghor appelait de tous ses
veeux un universalisme culturel ou le différent emiriait le particulier dans un
troc gagnant-gagnant. Cependant, c'était sans eorspt l'instrumentalisation
de la culture occidentale par la mondialisation.gendant les critéres de base
d'une culture selon la tradition anthropologique,n@ pouvait que s'attendre a
une concurrence déloyale.

Au mot culture, se présente plusieurs acceptioake cu sens anglais,
anthropologique, qui integre les ceuvres et les éneside vivre, les styles et les
savoir-faire; le sens francais plus limité qui reieva I'idée de création, d'ceuvre,
de patrimoine; et celle du sens allemand qui serombe de l'idée de
civilisation.

Il faut donc revenir a la définition de laculture », car sa conception est
essentielle dans la compréhension de la versiodaquistifie comme liée a la
tradition. C'est la conception anglaise qui nousvatc le plus ici. Edward
Tylor principal représentant de cette vision défili culture comme cette «
Totalité complexe qui comprend les connaissanesscioyances, les arts, les
lois, la morale, la coutume et toute autre capa@té habitude acquise par
'hnomme en tant que membre de la socié{@ylor 1871Y. Cette définition, on
le voit si bien est de nature a considérer la celltomme un héritage. Car, ce
qui est acquis est aussi transmis de génératiomgr@rations. De la sorte, la
culture se présente comme un état, qui d'un p@ntugé dynamique, n'a d'autre
choix que de s'intégrer dans sa dimension tradigthe, parce que dans une
certaine mesure, la culture est aussi la traditoest-a-dire un ensemble de
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facon de vivre de penser, des rites et des myta@sris par les parents et
Iégués par les ancétres (Armengaud 1982: 259).

Je n'affirme pas comme on peut le penser, un inaota culturel. Il n'y a
pas de culture a l'état pure, mais une dynamiqgtren$éque qui modifie et
adapte le contenu culturel en fonction des rapmtathomme a son semblable a
la nature, et dans les limites de son identitéucelle. Celle-ci pouvant muer a
son tour dans ses références objectives et sumgscpendant le processus
d'acculturations (Abou 1992 :'3)Cependant, acculturation n'est pas synonyme
de dilution, mais d'échange dans la méme rati@najjti fait de la culture un
héritage.

La culture occidentale aujourd’hui n‘entre pas date conception de la
culture anthropologique, parce que ballotté pavbegues de la mondialisation,
elle est désormais non plus un objet d'échange mmaégent qui recoupe et trie.
En perdant son référant traditionnel par I'actiamthrché libéral qui insiste sur
'adaptation, elle est devenue instrumentale, amengt défigurée. Ces valeurs
traditionnelles sont remplacées par une matrident@&conomique qui se réduit
a une simple fonction vitale; celle de vivre poonsommer et de consommer
pour vivre: le consumérisme.

Cet hédonisme débriiéel que vu par Paul-Emile Roy (1997) indique une
démission de 'homme, une négation de la cultueen'est pas la société, la
technologie, la production qui sont en fonctionlttemme, mais I'homme en
fonction de tout ce qui lui est extérieur. Pourtdny a culture quand I'hnomme
n'est plus partie dépendante de ['univers mais teméad'espace dans
l'interdépendance a l'univers.

Non content de la perte de ses valeurs et mue parmatrice
technoéconomique qui s'apparente a un véritablwiniame, cette culture va
fonctionner a I'exclusion, a la marginalisation desres cultures qu'elle traitera
de périphérigues, d'inadaptés, de cultures videdeomaniére plus apaisée de
folklores exotiques

De ce qui précede, il ressort que ce qui est appdfére occidentale n'est
en réalité pas une. Elle est une anté-culture lEamrestdésenchantantselon le
mot de Max Weber c'est-a-dire qu'elle réduit somss& une simple fonction
economistique elle estculturicide parce que qu'elle s'édifie au détriment des
autres cultures qu'elle tente de tuer.

Dans un monde ou I'économie de marché a évolué uressociété de
marché, ou les relations internationales classicgoeg devenues dépassées,
toute culture qui ne peut s'assimiler a cette mdélgae occidentale prendra le
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risque d'étre marginalisée, humiliée (Abou 2008). Car la présence d'un tel
marchant-client, fort de son monisme libéral, aatmue conduire a I'exclusion,
mais aussi a des confrontations. Ces cultures lgsuet humiliées, qui
demeurent bien vivantes, parce qu'enracinées, nadaire surface en réaction
défensive dans une volonté d'affirmation iden&affette réaction sentimentale
va se vivre de maniére violente ou innovatrice.d€sir halluciné du différent
caractérisé par la volonté d’enracinement, du ddsirrevivre la mémoire
nationale, sera cette résistance sentimentale iguiger en face de la conquéte
de l'universel uniformisant. Il est motivé par ceeqSelim Abou appelle dans
Culture et droit de I'hommeune «angoisse ontologique matricielle
(Abou 1992 : 22), que Hegel qualifie depeur primordiale absolue
(Hegel 1941: 166).

I- NATIONALISME ET REPLI IDENTITAIRE

Nous avons vu que dans la mondialisation, les vsletulturelles
s’opposent, s’affrontent et exacerbe les condlitBe les différentes civilisations
du monde. C’est cet état de fait que Huntingtonppel® «The clash of
civilization ». Celui-ci comme il le prévoyait semble étre tangipale guerre de
ce début de siecle :.«les conflits les plus importants de I'avenir éefant sur
les lignes de clivages séparant les civilisationgHuntington 1993 : 25;
Defarges 1997 : 82). La mondialisation, en diffusamr toute la planéte les
références et valeurs instrumentales occidentappelle a de formidables
réactions des autres cultures se sentant menacgeslisparition. D’ou
'explosion des intégrismes, des replis identigirg/Abou 2009: 17).
L’amplification des actes terroristes en l'occugenceux du World Trade
Centre aux Etats-Unis, de Bali en Indonésie ou ddrd en Espagiiéet bien
d’autres attentats a travers le monde, devraienvér leur justification dans ce
sillage.

Le réve d'un monde homogénéisé, celuiglabal village supposant la
résorption des particularités nationales, se ptésenm peu comme sur la toile
Internetou toute frontiére et toute distinction particuliesont abolies. Cette
idéologie repose sur deux grandes vertus : traasparet fusion. L’homme
mondialisé devient transparent parce qu'il est tme &e communication ;
fusionnel parce que son rapport a l'autre est togjopensé sur le mode
d’ouverture, c’est-a-dire de l'abolition de toutéparation, de la négation de
toute distance dans (@yber espaceCette utopie, a bien des égards effrayante,
ne peut évidemment se réaliser que sur la violadeta liberté et de I'égalité,
principes chers au républicanisme, et pronées agis spertinence par la
démocratie libéral€. Les relations entre les individus et les peupepeuvent
jamais se construire durablement sur les exigetied¢sansparence et de fusion ;
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la transparence et la fusion signifient la desioucte « soi ». Cette destruction
va se heurter tét ou tard a une réaction violeéntmntrolée de la défense vitale
de I'individu ou de la nation en destruction, c’pstuirquoi Marcel Gauchet peut
dire que :

«Le dépérissement des nations au profit d'un enchEwént mondial
des “réseaux”’ nous ameéne trés vite au tribalismeurfe extrémité, a
lempire a l'autre, a la guerre a la place du commeey et aux
apparences obligatoires a la place de I'indépenadamncGauchet 1993 :
82)

C'est ce constat qui amene les antimondialistesu@lé a vouloir
s’évader du présent, a recréer a partir d’'une wigle I'histoire cyclique un
monde ou la différence, le particulier est la réfee d’une humanité réalisée.
Comment s’y prennent-ils ?

La mégamachinelu mondialisme en marche qui par instrumentatisati
croit raser toutes différences, est surprise paésargence des revendications
identitaires. L'uniformisation planétaire semblendcen panne. L'Occident qui
se sent dépositaire du destin planétaire, comptthéatisan de I'émancipation
universelle, « avant-garde assermentée du mondialisme en marche
(Guillebaudl995:27) peut se demander si les « gens du dehwesseraient pas
collectivement frappés de sottise ou de masochisme.

En effet, si au niveau économique l'instrumentalsapeut prendre plus
ou moins pied,lidentité culturelle quant a elle n’est pas un concept
instrumentalisable. C’est pourquoi les racinesalgtires humiliées n’attendent
gue le moment favorable pour resurgir, parfois déé®es et monstrueuses. Cette
survivance suscite bien des résistances a I'hon&ggtion universelle en
favorisant des recompositions batardes ou dangeseqgsi pourront s’exprimer
sous diverses formes. Si en théorie ces formegsegi@netrent, il faut tout de
méme discerner deux types de résistance qui fantifhondialisation culturelle.
Elles sont soit belligueuses soit adaptatricesrmo@ pour emprunter a Arnold
Toynbee (1951 : 205, 212), sailotistesoithérodinistes

1. La réaction zélotisteou belliqueuse

Le zélotisme est une vision réactive bellicisteagractérise les cultures
humiliées, qui tentent de s'affirmer comme valé&ir.effet, les zélotes sont des
nationalistes juifs qui vont se révolter contre ¢eons romains de I'an 66 a 70
de notre ere. Méme s'ils ont été défaits, ils amtépa I'ennemi un sérieux coup.
C'est dans cette vision révolutionnaire que cegtioultures vont tenter de
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s'affirmer dans le marché mondial, ou plutét,radge duchoc des civilisations
dans le champ de bataille des valeurs culturelles.

Pour le philosophe Philippe Engelhard, I'islamises une idéologie
mondialiste qui conteste le capitalisme contempof2004 : 26), ou toute autre
valeur occidentale. C’est le ca$Alkaida ou duBoko Haramau Nigéria. Le
fondamentalisme islamique, considéré comme tdleesmple type de la percée
des mouvements a réactions belliqueuses. La satiggdilmane déstructurée
par l'action corrosive de la modernité va dévelopges formes violentes
d'affirmation de l'identité perdue. L'activisme mblman est a la mesure de
lampleur de sa déception. En effet, dans ce remdeg du donner et du
recevoir, le réve d'une synthése possible entégitlye arabe musulman et la
modernité s'est révélé qu'un leurre. D'ou la qoestile savoir s'il faut
moderniser l'islam ou alors islamiser la modernitést clair qu’il n'y a pas de
métissage possible dans ce contexte, car la cuzoielentale de la modernité
vue dans son penchant post-moderne est une amiéecul

Si le terrorisme actuel est le plus souvent oldiiétamisme, et est sous
le feu de la rampe, il faut tout aussi mentionn&uiles mouvements de
résistance qui entre sous cette méme rubrique ldtisr@e. Nous avons entre
autres, I'extrémisme hindouiste et brahmaniquenee,lla défense des micro-
nationalités en Afrique (attaques et expulsiondevites des émigrés en Libye,
en Guinée équatoriale, en Afrique du Sud...), lesesesyncrétistes chrétiennes
aux USA, les mouvements culturels Ouigours et &ihét en Chine, les
mouvements Sandinistes au Nicaragua ou les Zagmatiki sous-commandant
Marcos au Mexique (Manero & Salas 2007), le natisoaialisme et ses
groupuscules d'extréme droite en Europe. Ce denasrest une preuve que
méme certains occidentaux trouvent batarde letwreulctuelle.

Malheureusement, le zélotisme aboutit simplement aviolence et
semble jouer plutét le jeu de la pseudo culturedectale, car en fait, elle non
plus ne propose rien a la culture de l'universékecontenu de sa revendication
n'‘a rien de traditionnel. L'age d'or de lislamoajours toléré les bouddhas
géants d'Afghanistan, les momies et les pyramidgptiennes, ainsi que les
différentes religions qui I'environnaient.

2. Lareéaction hérodinisteou adaptatrice

Hérode le Grand fut le principal roi hébreu quuaaslapter son pouvoir a
la realité de l'oppression romaine. Il n'a pas wouhe confrontation avec
I'envahisseur, il s'est plutdt adapté a elle. Aiasiérodinisme contrairement au
zélotisme est un repli identitaire inoffensif, maigateur de valeurs.
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En combattant toutes les valeurs culturelles aujres celles qu'elle a
jugé intégrer en son sein, la méga-culture occalentva susciter une
recomposition illégitime, cependant inoffensive dertaines cultures. Ces
derniéres conscientes que leurs industries culkegrebnt insuffisantes et parfois
méme inexistantes pour rivaliser avec cette pseuwdture occidentale, vont
tacher de s'adapter. C'est le cas précis d'unedgrpartie des peuples de
I'Afrique noire et des amérindiens. Leur culturggeée au plan périphérique
face a la titanesque culture occidentale qui s& @ésormais universelle, va se
recomposer autour d'un noyau central qui estolamunauté vernaculair€e
renforcement du lien tribal va se caractériserlpaolidarité et I'entraide (mise
en place des nombreuses associations ethniquesltateties, création des
tontines et de réseau de famille). L'on pourra ianster des recompositions
religieuses syncrétistes qui disemiukau christianisme et a l'islam mais dans
les conditions de nos religions traditionnelles!L'exemple du mouvement
culturel rastafarai, qui de la Jamaique a la Coéte-d'Ilvoire, ou du Sainéag
I'Ethiopie tente de redonner une certaine substankidentité Noire, est un cas
précis.

Ainsi, a coté des dérives terroristes identitairtegxiste une forme de
résistance plus pacifique et originale mais retéersur soi. Elle permet tout de
méme a la renaissance des schémes culturels dragits. Ouverte a l'altérité,
elle peut proposer bien de richesses pour la awmigin d'une véritable
civilisation-monde

- NATIONALISME-ETHNICISTE AFRICAIN, UNE VOIE
POUR L'ALTERMONDIALISATION?

Le nationalisme se développe le plus souvent dasssbciétés ou
I'appareil d’Etat porteur d’'un projet modernistepapait comme étranger aux
populations locales. Les particularismes ethniquieguistiques, historiques,
constituent la base de ces projets réactionnaires.

Cette pathologie de la différence qui les animacsiine dans le mythe
de I'ethnie Poussé plus loin, un fondamentalisme peut se ldaes laphratrie-
ethniquefétichisée et produire un véritable intégrisme &fbe avec tout ce que
cela impliqgue commethnocide tel le cas du Rwanda et de la Bosnie pour ne
citer que ces deux exemples. Cea&ionalisme essentialistecomme I'appelle
Samir Nair peut trouver sa justification dans lesedpoir des couches
vulnérables a I'inadaptation au libéralisme. lirafie :

«Le nationalisme essentialiste, émotionnel et mtdlirésulte surtout
de la dislocation du lien social et de I'incapacdés groupes dirigeants
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a élaborer non seulement un projet d’espérance iblédpour les
couches victimes, mais ne serait-ce qu’une exphicaatisfaisante de ce
qui leur arrive.» (Nair 1998 : 92)

Cette description est a bien des égards, la condifiie va vivre bien d’africains
au lendemain des programmes d’ajustement struataoédlés par les institutions
de Brettons Wood, antichambre de la mondialisat8#ulement le nationalisme
qui y naitra va se distinguer par sa réachiérodiniste.C’est ce que jappelle le
nationalisme-ethniciste. Cette attitude est essktient vivace en Afrique
noire.

Le nationalisme-ethniciste doit étre compris icinglde sens ou les
mouvements ne sont pas nécessairement des natioaalau sens herderien du
terme ou la revendication d’\Wolkgeistserait le véritable mobile.

La situation des Etat-nations africains dépossétieseurs devoirs de
welfare statl, va poser au godt du jour la question de lintBgmasociale.
L’Etat en mondialisation ne pouvant plus assumer sile social parce que
imposé par le systéme aliénant, va laisser plage important mouvement néo-
clanique. Ce mouvement va se retrouver bien évidemhnha ou I'exclusion par
rapport a la mégamachine techno-économique transaé est totale et ou les
bénéfices sociaux, politiques et économiques dentaernité-mondesont
guasiment inexistants. Cette forme identitaire eéedus de la mondialisation
condamnés a résister au rouleau compresseur ddotmisation, va se
caractériser par l'ingéniosité, la solidarité etntraide. Ce renforcement des
liens traditionnels et la constitution des nouves@seaux sont une forme d’anti-
mondialisation qui est souterraine et pacifique.cGmportement des ethnies ou
tribalisme moderne ne saurait étre confondliégoiste moralkantien qui
consisterait a réduire toutes les fins a sa prefireie, a ne voir d'utilité qu'a ce
qui est utile pour son ethnie (Kant 1986 : 1086hil2urs, contrairement a ce
gue l'on peut penser, a savoir, que l'exercice diionalisme-ethniciste
conduirait au cloisonnement des micro-nationalggs multiples autarcies, leur
vulgarisation suivant les «droits des ethnies »rale « permettre (...) le
développement des relations multilatérales et uéaqudibrage de l'ordre
international, fondé sur plus d’équité¢ (Breton 1992:24). Ainsi sans grand
bruit, les constructions néo-claniques sont entrdén donner une identité
plurielle a l'africain en construisant une socigtést moderne qui dépasse
I'opposition de l'individu et de la communauté. @gpiste tracée est d’'un apport
précieux pour le projetltermondialiste

Le repli identitaire des Africains caractérisés [@arecomposition de la
communauté vernaculaire, fait revivre des qualigéisont singularisé I'Afrique
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traditionnelle et se présente comme un potentidearopour unecivilisation-
mondeen face des avatars de la mondialisation culeur®arce que tolMuntu
c'est-a-dire tout étre humain, comme nous le peédisthnophilosophie
africaine, issu du couple ancestral primordial (Adat Eve dans la tradition
chrétienne eRe-Mutde I'Egypte pharaonique) est un Bantu, entendunmemm
membre de la tribu universelle. Cette valeur amb#inguistique fonde
I’lhumanisme africain avec son corollaire la solitlgi'entraide, la compassion.

Celle-ci peut préconiser dans sa version théorlageconnaissance dans
toute société la capacité humaine de coopérat®mrpthpassion, de créativité et
de choix responsables. Ce qui au niveau mondiahgped la coopération
internationale avec pour objectif la justice écorpma et environnementale,
dans le but de recentrer les priorités globalespomales et locales et créer des
sociétés humaines saines et durables. Cette néamtentitaire refusant le
zélotisme de I'islamisme, du tribalisme, ou du sewe, va s’'attacher a la mise en
pratigue d’'un mode d’existence alternatif garans dwrilieux physiques et
humains et de leurs cultures comme dépositaires mande hérité.

Ces valeurs s’élaborent sous plusieurs formesedperct de la dignité
humaine, en dépassant I'égalité formelle pour ugalité effective dans les
conditions d’accés a I'’éducation, aux services, sahté et a la culture ; la liberté
de chacun d’aller et de venir — pas seulemenbé&ati accordée au entrepreneurs
— en vertu de la commune possession de la terda, llberté dans la vie
personnelle, associative, droit a la non-discritame; le développement des
logiques de coopération et de fraternité entrepkesples (Minot 2003 : 40).
C’est le refus d’'une logique de compétition et diindualisme, I'égalité et la
liberté ne trouvant leurs sens que dans le contixtia fraternité ; la solidarité
entre tous congue comme une réciprocité et unegmensabilité de chacun
envers tous, du niveau interpersonnel a une sakdaondiale ; la préservation
des biens communs de I'humanité nécessaires augragji@ms actuelles et
futures ; I'équilibre entre identité et ouvertueatre culture propre et métissage.

Vous me direz sans doute comme dans une palabcaiaér qu'« un
acacia ne tombe pas a la volonté d'une chevre raaigr convoite ses fruits.
Justement, ces quelques valeurs du nationalisnmiceiie africain que je viens
de relever ont besoin, pour qu'elles soient unitppaiur I'humanité, des cadres
d'applications. Il faut déja commencer par revana véritable conception de la
culture.

La culture chez l'africain n'est pasdalturation c'est-a-dire la conquéte
des nouveaux horizons dans l'espace de la natwex; son principe de
déculturation. C'est plutét I'narmonisation de ia @n fonction des rapports de
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I'homme a la nature et a son semblable c’est-atdliEmcculturatiorf. C'est ce
qui permet a 'nomme de trouver une réponse aulgrab de I'étre et de
I'existence et de I'étre-avec, contrairement askugo culture occidentale qui a
fait de la science et de la technologie la soluaanprobleme de I'étre; d'ou la
confusion entre les moyens et la fin.

Huntington a donc tors de voir dans sGhoc des civilisationsune
nécessité historique. Certes, les langues, lesano®g, les projets de sociétés
sont différents et souvent opposés mais elles namtelle-méme aucun
antagonisme ayant un potentiel belliqueukiles sont méme plutoét de nature a
se compléter, a défaut de se combin@itsame Mbongo 2004 : 34).

La communauté raciale, nationale, religieuse ouucelle ne devient
instrument de combat que par une instrumentalisatie Muntu ou Homme est
ici le centre de toute une dynamique culturellend s'agit pas de vouloir
imposer une maniere de vivre au monde, c'est-aglifestituer & la pensée
unique deculturation occidentale, une nouvelle pensée culturelle afreca
Cependant, lacivilisation-monde qu'il est souhaitable de voir arriver va
s'accommoder de la conscience de l'universel quetrdhomme au centre de
tout enjeu, ou encore en parodiant Jad Haterfhommme comme vérité au
croisement des cultures (1999). Cet humanisme peut faire renaitre eese
différentes cultures du monde, un respect mutuekadre de dialogue, un sens
historique pour la paix perpétuée.

CONCLUSION

Pour conclure les analyses qui précédent, I'apgronhtionalisme-
ethiciste que je présente repose sur le principaedéthique interculturelle qui
prend en compte la conflictualité des valeurs neiseceuvre dans un dialogue
reconnaissant la tension constante entre I'ouvete dermé, par I'appel aux
ressources de sagesse présente dans toutes les fieroultures prises dans leur
rapport compréhensif au monde et a I'étre humaaiteCéthique interculturelle
est une éthique de la tolérance.

L'Occident doit donc exhumer sa culture traditelfenpleine de valeur
et I'Orient cesser de jouer a la contre offensivearpqu'ensemble Occident,
Orient et Méridional puissent au rendez-vous dundomt du recevoir proposer
a l'universel, une véritable civilisation-monde oUWUNESCO, Ila
FRANCOPHONIE, le COMMONWEALTH... joueront d'avantagun rdéle
concerté de promotion des différences culturelles.
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' Club qui assiste les étudiants étrangers et tesas’intégrer dans la société libanaise. Il mst u
plateforme qui permet de valoriser les différemt@isures dans un esprit de tolérance et
d'échange.

" Stricte minimum des possibilités modernes que euse donner les sociétés africaines.

" Cette mondialisation intégrale est résumée damsliféérentes composantes de la troisiéme
mondialisation Cf. Jean Matouk itondialisation et AltermondialisatigrLes essentiels Milan
2005). Se sont les composantes commerciale, agyicobnétaire et financiere, industrielle,
humaine, culturelle et criminelle.

v E. B. Tylor, (Primitive culture, 1871) cité pargeal Perrineau in « Sur la notion de la culture
en anthropologie >Revue frangaise de science politiquies, 1975, p. 948.

V1l s’agit ici du supplément de juin.

V' La culture occidentale actuelle est caractéris#elg culte des stars de la mode, du show
bizness, du sport, elle exalte la fortune et sotéri@isme. C'est aussi une civilisation des jeux
télévisés, des émissions de télé réalité....

V! Attentats commis au nom d’Al Quaida respectivented 1l sep. 2001, le 12 oct. 2002, le 11
mars 2004.

Y En effet, le discours de Fukuyama va plus loint@grant dans I'égalitarisme quelques
inégalités.

% C’est I'Etat providence qui veillait & I'harmorseciale des citoyens.

* L'acculturationqui est un lent processus d’adaptation, qui comsisie défaire volontairement
de certaines composantes de sa culture de basdegsorgmplacer avec de nouveaux éléments
pris dans la culture voisine. C’est ce processustge des identités de synthése.
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